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Abstract

Mohism, founded by Master Mo (Mozi), was one of the most significant philosoph-
ical schools of ancient China, placing the idea of universal love and obedience to
the Will of Heaven at its core. This philosophy emphasized universal utilitarian-
ism, positing that loving and respecting all people without exception leads to mu-
tual benefit, peace, and social order. Mozi was a staunch opponent of aggressive
and offensive warfare, highlighting its immoral nature, destructive impact on the
economy and society, and contradiction with the divine order. He criticized the
political elites of his time for their inability to distinguish justice from injustice and
for portraying bloody conquests as glorious achievements. As an exception to his
pacifist doctrine, Mozi permitted so-called punitive expeditions, viewed as justi-
fied interventions against despotic rulers to restore peace and order. Recognizing
the inevitability of conflicts, the philosopher placed great emphasis on preparing
for defensive warfare, including the development of military technology, fortifi-
cations, and active diplomacy. Mozi’s timeless teachings offer a utopian yet pro-
foundly valuable vision of a world free from war, where justice and mutual care
define the standards of governance.
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Kierunek stworzony przez chinskiego filozofa Moziego (Mo-tsy, Mo Di, Mo Ti,
Mo-Tzu, Di) — motizm (moizm), stanowi(}) obok ruizmu, taoizmu i legizmu
jedna z najwazniejszych szkét filozoficznych starozytnych Chin|1]. Poczatko-
wo zafascynowany konfucjanizmem, bardzo szybko Mistrz Mo (480 r. p.n.e. —
390 r. p.n.e.) stal sie jego zagorzalym krytykiem, zarzucajac naukom Najwyz-
szego Nauczyciela przede wszystkim ich nieuzytecznosé[2], podniosto$¢ oraz
niejednoznacznosc stosowanych poje¢|3]. Nauczanie Moziego zostato ukazane
w dziele zatytulowanym Mo-tsy (Dzieta Mozi)[4].

Zgodnie z licznymi przekazami, Mo Ti byt ekspertem od budowania ma-
szyn (urzadzen) i fortyfikacji stuzacych celom obronnym, a takze instruowat
jak ich uzywaé. Samodzielnie studiowal nauki matematyczne i techniczne.
Byt wyzszym oficerem strazy $wigtynnej, stad stale przebywal w kregach woj-
skowych([s]. Prowadzit przy tym niezwykle ascetyczny tryb zycia[6]. Petnit tez
funkcje urzednika w ksiestwie Sung[7]. Stworzyt teistyczng, oparta na postu-
szenstwie i pokoju ,organizacje wojskowa’, na szczycie ktérej stal ,najwyzszy
mistrz/wladca” — zhuzi[8]. To on mial spetnia¢ wole osobowego boga i przed
nim ponosit pelng odpowiedzialnosé[o].

1 Zob. Przemystaw Dabrowski, ,My$l polityczno-prawna starozytnych Chin — pré-
ba syntezy” Gdariskie Studia Azji Wschodniej, z. 2. (2012): 29-48.

2 JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii chiniskiej. Od mysli starozytnej do chiniskiego bud-
dyzmu, ttum. Mieczystaw Godyn (Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskie-
go, 2010), 111; Edward Kajdanski, ,Mozi”, [w:] Chiny. Leksykon (Warszawa: Wydawnic-
two Ksigzka i Wiedza, 2011), 192; zob. tez Marian Mencel, , Konfucjanizm — Chiny pod
wplywem tradycji” Cywilizacja i Polityka, nr 10 (2012): 265-2.87.

3 Grzegorz Leopold Seidler, Mysl polityczna starozytnosci (Krakéw: Wydawnictwo
Literackie, 1961), 41, 42..

4 Fiodor Bykow, Powstanie chiniskiej mysli politycznej i filozoficznej (Warszawa: Pari-
stwowy Instytut Wydawniczy, 1978), 162-163; Lawrence F. Hundersmarck, ,Mozi”,
[w:] Wielcy mysliciele wschodu, oprac. Ian P. McGreal (Warszawa: Wydawnictwo Al Fine,
1997), 21; dzielo to skladalo sie z 71 rozdzialéw, z ktérych pozostalo 53. Nalezy odno-
towad, ze rozdzialy od 40. do 45. charakteryzujg my$l pdzniejszych reprezentantéw
nauki Moziego.

5 Seidler, Mysl polityczna starozytnoci, 41; Tadeusz Czarnik, Starozytna filozofia chin-
ska (Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego, 2001), 91.

6 Liu, Wprowadzenie do filozofii chinskiej, 110, 127.

7 Bykow, Powstanie chinskiej mysli politycznej, 161.

8 Benjamin Isadore Schwartz, Starozytna mysl chinska (Krakéw: Wydawnictwo Uni-
wersytetu Jagielloniskiego, 2009), 141; Pawet Zieliniski, ,,Mysl pedagogiczna Moziego
i szkoly moistéw” Pedagogika. Studia i Rozprawy, t. XXXI (2022): 75; Czarnik, Starozyt-
na filozofia chiniska, 91-92; te koncepcje opart na ,zrzeszeniu filozoficzno-religijnym
o strukturze wojskowej” wolnych rycerzy (xie).
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Punktem wyjscia do zrozumienia stanowiska Moziego w przedmiocie wojny
jest jego wizja tak zwanej wzajemnej ,mitosci powszechnej” - jianai (nazywa-
nej réwniez ,wszechogarniajgcy’, ,przenikajacg’)[10], nakazanej jednostkom
do wcielania w zycie przez panujacego(11].

Poszukujac jej Zrodta nalezy odwotaé sie do wizji ,woli Nieba (Boga)” — Tian-
zhi, stanowigcej niezwykle istotny, jak nie najwazniejszy, element w filozofii
Mo Di[12]. Zaktadata ona obowiagzek postepowania ludzi zgodny z ,wolg Nie-
ba”, co miato przekladaé sie na to, ze nie sprowadzato ono na nich choréb, ne-
dzy i nieszczescia — stanowiacych forme kary za niepostuszenstwo[13]. Mozi
twierdzil: , Postuszenistwo wobec woli nieba to wzajemna mito$¢ i wzajemna
korzys¢. Wtedy z pewnoscia otrzyma si¢ nagrode. Naruszenie woli nieba to
wzajemna nienawis¢ i wzajemna szkoda. Wtedy nieuchronnie nastepuje kara
[..]. Dlamnie wola nieba podobnajest do cyrkla w reku kotodzieja czy do wegiel-
nika w reku cie$li”[14]. Tym samym owa bosko$¢é byta ukazana , [...] jako wola jed-
nostki, uciele$niajaca i aktywnie przejawiajaca absolutng wspaniatomyslnosé”.
Argumentowat dalej: , Niebo wystuchuje tych, co ofiarowujg modlitwy i ofiary.
Wszelkie dobro plynie z nieba, Zrédta wszechrzeczy [...] Zrédto porzadku mo-
ralnego [...]. Istoty ludzkie majg swym zachowaniem odzwierciedla¢ esencje
boskiej woli”[15].

Z powyzsza koncepcjg silnie skorelowana byta tez idea wladcy i wladzy -
opartych na merytokracji. Przed ich pojawieniem sie ludzie zyli w nieporzgdku.
Pragnac osiggna¢ bezpieczenstwo, dzieki rozumowi i ,wolnej woli” potgczyli
sie w jeden organizm panstwowy|16]. Stad tez, w jednostce tkwilo tak silne
i mocne poczucie obowigzku pracy na rzecz catosci. Cesarz jako ,Syn Nieba”,
,[...] jest wladzg najwyzsza na ziemi, wywodzi swa potege od swego przelo-
zonego, Nieba. Wszyscy czlonkowie spoleczenstwa sg ze soba powigzani, po-

9 Seidler, Mysl polityczna starozytnosci, 42.

10 Liu, Wprowadzenie do filozofii chinskiej, 11; teoria ta stala w opozycji do konfucjan-
skiej ,,mitodci réznicujace;”.

11 Seidler, Mysl polityczna starozytnosci, 42..

12 Zob. Dawid Rogacz, Chifiska filozofia historii. Od poczgtkéw do kovica XVIII wieku
(Poznan: Wydawnictwo Naukowe UAM, 2022), 133-137; Michat Sopinski, , Natural Law
Theory and its Benefits: Arguments for Adopting New Classical Natural Law Theory
Based on a Priority of Persons” Prawo i WigZ, nr 3 (2023): 54—73.

13 Bykow, Powstanie chiniskiej mysli politycznej, 164.

14 Cyt. za: ibidem.

15 Cyt. za: Hundersmarck, ,Mozi”, 22.

16 Ibidem, 23.
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niewaz [..] wszyscy utozsamiajg sie ze swoim przetozonym. Zwierzchnicy sg
niczym Niebo, wynagradzaja i karza swych podwladnych, prowadzonych ku
powszechnej mitosci [...]"[17].

Dlatego owa ,milo$¢ powszechna” zakladala réwne, zupelne/wzajemne,
bezwarunkowe, bezwzgledne, bezinteresowne (wrecz altruistyczne) mitowa-
nie i traktowanie wszystkich, zgodnie ze swoistym nakazem zakladajacym,
iz: ,[...] szanowa¢ kraje innych ludzi tak, jakby byly moim wtasnym krajem.
Szanowaé rodziny innych ludzi tak, jakby byly mojg wlasng rodzing. Szano-
waé ciala innych ludzi tak, jakby byly moim wlasnym cialem’[18]. W tym
miejscu warto przytoczy¢ inng mysl Moziego, stanowiacg doskonale rozwi-
niecie powyzszych rozwazan. Konstatowat: ,Czlowiek dobry stara sie wspie-
raé to, co jest pozyteczne dla §wiata, a rugowacé to, co szkodliwe. Co w dzi-
siejszych czasach wyrzadza najgorsza szkode $wiatu? Wielkie paristwa napa-
daja na male, potezne rody obalaja mniej znaczne rodziny, silni uciskajg sta-
bych, liczni gnebig nielicznych, sprytni oszukuja naiwnych, dostojni wyno-
sz3 sie nad skromnych — to wlasnie jest szkodliwe dla $wiata [...]. I jeszcze ci
nikczemnicy, ktérzy za pomocg broni, sztyletéw, trucizny, ognia i wody dy-
big jedni na drugich’(19]. Takie ujecie prowadzito do wniosku, ze brak ,po-
wszechnej mitosci” stanowi zroédto wszelkiego zla, konfliktéw (tak wewnetrz-
nych jak i zewnetrznych), przestepstw, zaniku wzajemnych relacji i wielu
nieszczes¢[20].

Wobec powyzszego, celem postepowania jednostki byto osiggniecie , pozyt-
ku” nie dla siebie, ale u innych. Nielogicznos¢ w takim rozumowaniu polega-
la na tym, ze indywidualne dobro/miltos¢ spelniane jest nie poprzez wlasng
prace nad sobg, a dzieki dzialaniom przychodzacym z zewnatrz[21]. Jedynie
taka forma utylitaryzmu, zdaniem Moziego, przyczyni sie do rozwoju wspo-
mnianego ,pozytku”, przez ktéry rozumiat w szczegélnosci ,,odbudowe $wia-
towego tadu, zaprzestanie wojen, potozenie kresu konfliktom miedzyludzkim,
wystarczajace zabezpieczenie zasobéw spotecznych i zrédet utrzymania’[22].

17 Cyt. za: ibidem.

18 Cyt. za: Liu, Wprowadzenie do filozofii chiniskiej, 112..

19 Cyt. za: ibidem, 113.

20 Bykow, Powstanie chiniskiej mysli politycznej, 165-166; Kajdanski, ,Mozi”, 192, kt6-
ry zauwazyl, ze idea milosci powszechnej miala sta¢ wyzej od wiernosci/lojalnosci
wobec pafistwa czy rodziny, tak jak stanowit Konfucjusz.

21 Liu, Wprowadzenie do filozofii chinskiej, 118.

22, Ibidem, 117.
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Wydaje sie, ze byto to niezwykle trudne do osiggniecia zadanie, z uwagi na ego-
istyczng nature czlowieka (,egoizm etyczny”, ,z natury”)[23]. Z drugiej jednak
strony, jezeli mitlowanie przez innych przyczynia sie do ,pozytku” danej osoby,
to owe samolubstwo nabiera zgota odmiennego ksztaltu (tak zwany ,egoizm
psychologiczny”)[24].

Nalezy rowniez wspomnie¢, ze takie ujecie dos¢ mocno korelowato z metoda
stworzong przez Moziego, to jest ,trzech wskaznikéw”. Pierwszy z nich sta-
nowita ,podstawa” — a wiec ,,czyny madrych wladcéw starozytnosci”, drugi to
,Z2rodto” — ,zmystowe postrzeganie konkretnej rzeczywisto$ci”, a trzeci ,prak-
tyczne wykorzystanie” — ,korzys¢, jaka to co$ przynosi ludowi”[25]. Najlepszym
przykladem tego schematu byla mito$¢ sensu stricto (ai), ktéra przysparzata ko-
rzy$¢/pozytecznosé (li) dla danej osoby oraz innym. Tym samym panujacy ,,[...]
ktéry dazy do dobra dla wszystkich, lud odptaci mitoscig. Korzyscig dla calej
wsp6lnoty bedzie pokdj i harmonia”[26].

Mozi, opierajac sie na fundamentach , mitoéci powszechnej”, byt przeciwni-
kiem wojen ,naznaczonych atakiem’[27] (wspdlczeénie okreslanych jako ,za-
czepne”, agresywne, ofensywne, niesprawiedliwe, ,agresja militarna” czy na-
jezdzcze)[28], ktérych zasadniczy cel stanowilo zdobycie czy tez zwiekszenie
zakresu rzadéw lub poszerzenie granic[29]. Przyczyna negowania tego rodza-
ju agresji bylo to, ze nigdy nie przyczyni sie ona do ,powszechnego pozytku”,
mimo ewentualnych, jednostronnych zyskéw dla spoteczenstwa zamieszku-
jacego panstwo, ktére napadio drugie[30]. Zawsze byla powazniejszym prze-
stepstwem (wzgledem zwyklego), zbrodniczg, morderstwem, nieuzasadnio-

23 Ibidem, 118; zob. tez Andrzej Karkoszka, ,Swiat bez wojen — marzenie czy uto-
pia? Alternatywne $ciezki rozwoju §wiata”, [w:] Czy Swiat nalezy urzqdzi¢ inaczej. Schy-
fek i poczgtek, red. Bogdan Galwas, Pawet Kozlowski, Konrad Prandecki (Warszawa:
Komitet Prognoz , Polska 2000 Plus”, 2019), 339.

24 Liu, Wprowadzenie do filozofii chinskiej, 117-118.

25 Bykow, Powstanie chiniskiej mysli politycznej, 172—173.

26 Cyt. za: Hundersmarck, ,Mozi”, 22..

27 Paulvan Els, ,How to End Wars with Words: Three Argumentative Strategies by
Mozi and His Followers”, [w:] The Mozi as an Evolving Text. Different Voices in Early Chinese
Thought, red. Carine Defoort, Nicolas Standaert (Leiden-Boston: Brill, 2013), 72.

28 Seidler, Mysl polityczna starozytnosci, 42, zdaniem ktérego mialo to doprowa-
dzi¢ do zakoriczenia toczonych przez Chiny wojen i wprowadzenia ,powszechnego”
pokoju.

29 Antologia literatury chiniskiej (Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe,
1956), 75; Hundersmarck, ,Mozi”, 21.

30 Liu, Wprowadzenie do filozofii chiniskiej, 126-127.
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na, skierowang wobec niewinnego panstwa[31]. To ostatnie stawalo sie tako-
wym, gdy wiadca byt bogobojny, prowadzil pokojowg polityke wzgledem in-
nych panstw, a takze dobrze traktowal swéj lud[32]. Uzasadnial: ,A przeciez
w panstwie o sile dziesieciu tysiecy rydwanéw istnieje ogromna ilo$¢ nieuzyt-
kéw, na ktére mozna wkroczy¢ bez podboju, oraz rozlegle puste przestrzenie,
ktére mozna zagospodarowac bez podboju. Jest to zatem przypadek, w ktdrym
ziemia jest czyms$, czego wystepuje nadmiar, zas urzednicy i lud czyms, czego
brakuje. Wysytaé teraz urzednikéw i lud na $mieré oraz powiekszaé nieszcze-
$cia tych na gorze i tych na dole, aby zaatakowa¢ puste miasto — to odrzucaé
to, czego brakuje, aby zdoby¢ to, czego i tak jest nadmiar. Rzgdzenie w ten
sposdb jest sprzeczne z tym, co jest fundamentalne dla panstwa[33]. Wojny
agresywne trwale niszczyly wszelkie relacje spoleczne, rujnowaly gospodarke,
a finalnie przyczynialy sie do upadku samych agresoréw(34]. Ponadto, zgodnie
z tréjwarstwowg, teoria, wystepowaly rowniez przeciwko ,Niebu”, ,Duchom”
i,Ludziom’[35].

W opinii Moziego, przeciwko wojnom agresywnym przemawialy dwa argu-
menty: moralny i demograficzno-ekonomiczny. Pierwszy dotyczyt wyrzadza-
nia zla, zas drugi opieral sie na przyjeciu tezy, ze koszty/szkody prowadzonej
wojny (iloé¢ zuzytego sprzetu, zrujnowanie gospodarki rolnej, ofiary) sg niepro-
porcjonalnie wysokie wzgledem potencjalnych korzysci[36]. Uzasadnial: , Prze-
wlekla kampania trwa kilka lat, szybka kampania trwa kilka miesiecy. W obu
przypadkach przelozeni nie majg czasu na zajmowanie sie rzagdzeniem, urzed-
nicy nie majg czasu na swoje obowiazki stuzbowe, rolnicy nie maja czasu na
siew i zbiory, kobiety nie majg czasu na przedzenie i tkanie — i tak panstwo
traci zolnierzy, a zwykli ludzie traca swoje srodki do zycia. Co wiecej, jesli po-
myslisz o zuzyciu i zniszczeniu koni i wozdw, o materiatach na namioty armii
oraz o tym, co [..] armie zuzywaja w postaci broni i oreza — jesli jedna czes¢
z pieciu pozostanie, to i tak duzo”[37].

31 Chris Fraser, ,The Mozi and Just War Theory in Pre-Han Thought” Journal of
Chinese Military History, nr 5 (2016): 5—6; Els, ,, How to End Wars with Words”, 73, 76-77.

32 Fraser, ,The Mozi and Just War Theory”, 6.

33 The Mozi. A Complete Translation, ttum. Ian Johnston (New York: Columbia Uni-
versity Press/Hong Kong: Chinese University Press, 2010), 173.

34 Ibidem, 179, 181.

35 Szerzej zob. ibidem, 185.

36 Fraser, ,The Mozi and Just War Theory”, 6-7.

37 The Mozi. A Complete Translation, 187.
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Do tego katalogu mozna doda¢ jeszcze motyw religijny, poniewaz wojna
nie sprzyjala interesom , Nieba’[38]. Pisal: ,Zaréwno liczba utraconych zotnie-
rzy bedzie ogromna, jak i cala armia moze zosta¢ utracona. W obu przypad-
kach straty sg nie do zliczenia. Wéwczas duchy i zmarli przodkowie straca po-
tomkow, ktérzy mogliby sktadaé im ofiary — co stanowi kolejng nieobliczalng
strate”[39].

Jednostkowe decyzje panujacych prowadza wielokrotnie do tragicznych zda-
rzen, stad zgodnie z interpretacjg mysli Moziego przez amerykanskiego sinolo-
ga Benjamina Isadora Schwartza, nalezalo zrobi¢ wszystko, aby , agresywnych
wladcéw, ktérzy prowadzg niepotrzebne wojny z matymi krajami, [...] prze-
konaé, ze wojna nie lezy w ich interesie, bo nie jest interesem calego $wiata.
Nalezy im przypomnie¢ o ogromnych kosztach ekonomicznych, jakie pono-
si ich panstwo, i o tym, ze ich zwyciestwo wzbudzi zazdro$¢ innych panstw.
I wreszcie, jezeli okazg milo$¢ innym, zyskajg milosé¢ Niebios, swojego ludu
i calejludzkosci, a potem bedg zbieraé jej plony. Przede wszystkim musza sobie
uswiadomic, ze tak jak ich stabsi poddani, podlegajg surowemu osgdowi Nie-
bios”[40]. Tym samym atakowanie malych panstw przez te wicksze, znalazto
sie na pierwszym miejscu listy Moziego ,najwiekszych szkdéd swiata”[41]. Ar-
gumentacja Schwartza w petni korelowala z wizjg Moziego, ktéry stwierdzit, iz:
,Nie ma wojen, gdy sie wladcy nawzajem mitujg’[42], a takze: ,Dlatego praw-
dziwie madry czlowiek rzadzac Swiatem zabrania nienawisci, a sieje milosé.
Dlatego jesli w kraju panuje powszechna mitoéé wzajemna, to jest w nim lad;
jesli za$ panuje wzajemna nienawis¢, to jest zamet”[43].

Celem poglebienia prezentowanej argumentacji, nalezy wspomnie¢, ze Mo-
zi wyrdznial dwa rodzaje instynktow, ktére posiadat cztowiek. Pierwszy z nich,
to ,zyczliwy”, ukierunkowany na ,poszukiwanie wzajemnej mitosci i wspar-
cia’, za$ drugi tak zwany ,zlowrogi”, wycelowany w wyrzgdzenie krzywdy|44].
One tez wlasnie, w opinii filozofa, przyczynialy sie do wszelkich konfliktéw|[45].

38 Els, ,How to End Wars with Words”, 73.

39 The Mozi. A Complete Translation, 171.

40 Schwartz, Starozytna mysl chiniska, 154.

41 The Mozi. A Complete Translation, 167.

42, Danuta Mastowska, Wlodzimierz Mastowski, Wielka ksigga mysli Swiata (Warsza-
wa: Klub dla Ciebie, 2007), 991.

43 Cyt. za: Bykow, Powstanie chiniskiej mysli politycznej, 166.

44 Qin Yanshi, ,Mozi’s Doctrines of «Opposing Military Aggression» and «Impar-
tial Love» and Kant’s «Perpetual Peace»” Journal of Chinese Humanities, nr 7 (2021): 119.

45 Ibidem.
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Opierajac sie na tych rozwazaniach, zdaniem Moziego byly trzy mozliwosci
zakoniczenia wojen (tzw. ,tréjwymiarowy projekt”), poprzez: wyeliminowa-
nie nieréwnos$ci miedzy bogatymi a biednymi i wynikajacych z nich naduzy¢;
,zwiekszenie §wiadomosci duchowej ludzi”, jak i réwniez implementowanie
wskazowek panujacych, ktére ,inspirowalyby ludzi do podazania wlasciwag
Sciezky’[46]. Ogromne znaczenie miat drugi z czynnikéw, poniewaz budowat
tez moralno$¢ sensu largo[47].

Jednocze$nie Mo Di wskazywatl na pewien wylom w niej istniejgcy. Zabdj-
stwo czlowieka stanowilo przestepstwo, za ktére grozila kara $mierci, za$ na-
pas¢ na inne panstwo i unicestwienie tysiecy ludzkich istnieri odbierano ja-
ko wyraz chwaly, odwagi i walecznos$ci[48]. Stad tez najlepszym i jedynym
rozwigzaniem bylo uzywanie broni tylko przeciwko najbardziej zuchwatym
przestepcom, a nie innym krajom[49]. Argumentowal: ,Zabi¢ jednego cztowie-
ka - to nazywa sie niesprawiedliwo$cig i za to musi by¢ kara $mierci. A prze-
ciez jesli wedle tego is¢ dalej w rozwazaniach, to zabicie dziesieciu ludzi jest
dziesieciokrotnie wiekszg niesprawiedliwo$cig i winna by¢ za to kara dziesie-
ciokrotnej kary $mierci, a zabicie stu ludzi jest stokrotng niesprawiedliwo-
$cig 1 winna by¢ za nie kara stokrotnej §mierci. O tym wszystkim mozni (pa-
nowie) tego $wiata wiedzg, potepiajg te przestepstwa i nazywaja je niespra-
wiedliwoscig. Lecz oto gdy dochodzi sie do wyrzadzania najwiekszej niespra-
wiedliwosci, jaka jest atak na obce paristwo, nie potrafig go potepié, folgu-
ja przestepstwu, stawia je i nazywaja sprawiedliwym wydarzeniem, nie wie-
dzac, ze jest ono niesprawiedliwe. Dlatego tez spisujg opowiadania o takich
przestepstwach, by przekaza¢ pamiec o nich nastepnym pokoleniom. Gdyby
rozumieli niesprawiedliwo$¢ tych napasci, czyzby objasniali i opisywali te nie-
sprawiedliwo$¢, by pamieé o niej przekazac nastepnym pokoleniom? [...] Czyz
mozna to nazwaé znajomoscia rozrdznienia tego, co sprawiedliwe, i co nie-
sprawiedliwe? Stad wiemy, Ze moznym (panom) tego $wiata pomieszalo sie
rozrdznienie sprawiedliwosci i niesprawiedliwosci”[50]. Niejako na margine-
sie warto wskazaé, ze owi ,panowie $wiata’ stanowili 6wczesne ,elity rza-
dzace”, to jest ,ludzi wyrdzniajacych sie swojg wladzg spoteczng i politycz-

46 Ibidem, 120.

47 Ibidem, 121.

48 Bykow, Powstanie chiniskiej mysli politycznej, 166; The Essential Mozi: Ethical, Political,
and Dialectical Writings, ttum. Chris Fraser (Oxford University Press, 2020), xi—xiii.

49 Bykow, Powstanie chinskiej mysli politycznej, 166.

50 Antologia literatury chinskiej, 76, 78.
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ng’[51]. To wlasnie w kontekscie prowadzonej przez nich polityki oraz pojmo-
wania/interpretacji idei sprawiedliwosci, niezwykle ciekawa jest, uzyta przez
Moziego, metafora §lepca. Wladcy bowiem, deklarujg sie jako zwolennicy spra-
wiedliwosci, prowadzac przy tym zbrodnicze i agresywne wojny. Przypomi-
najg tym samym $lepcéw, ktérzy potrafig tylko wypowiedzie¢ stowa ,bialy”
i,czarny”, nie majgc przy tym zadnego pojecia czym tak naprawde jest $wiatlo
i ciemno$¢[s2].

Jednym z wyjatkéw uzasadniajgcym agresje, zdaniem Moziego, byly tak
zwane wojny/misje karne, poréwnywalne wspétczesnie do humanitarnej in-
terwencji lub idei wojny sprawiedliwej[53]. Ich dopuszczalnosé zostata jednak
obwarowana bardzo rygorystycznymi warunkami[s4]. Zasadniczo mogly by¢
prowadzone w trzech sytuacjach (a wiec zaistnienia tak zwanej ,stusznej przy-
czyny” w kontek$cie wspomnianej wojny sprawiedliwej), to znaczy gdy wlad-
ca popadt ,w wielki nietad”, obrazil ,Niebo” badz byl bezduszny wzgledem
innych[s55]. Szczegdlnie w tym ostatnim przypadku owa misja miala na celu
przywrécenie spokoju i zagwarantowanie bezpieczenstwa[s6]. Poza ,stuszng
przyczyng’ musiala wystapic tez ,dobra intencja’, ktora stanowity korzysci po-
wszechne, przewyzszajace te partykularne. Mozi wskazat tez na trzeci element,
to jest przekonanie atakujgcego wladcy, ze jego dzialania odniosg zamierzo-
ny sukces|[57], to znaczy przywrdcg fad a nie go zniszcza[58]. To uzasadnienie,
w wymiarze filozoficznym, siega znacznie glebiej. Dla Moziego bowiem, mi-
sja karna to nie li tylko potyczka dwoch panstw, ale wspdlne przedsiewziecie
wspomnianych juz: ,Nieba”, ,Duchéw” i ,Ludzi”[59].

Mo Di zdawat sobie przy tym sprawe z faktu, ze ztozonos$¢ 6wczesnych re-
lacji miedzy narodami uzasadniala czy tez wymagata réwniez przygotowania
sie do prowadzenia wojen o charakterze obronnym, ktére w zasadzie byly nie-

51 Els, ,How to End Wars with Words”, 76.
52. The Mozi. A Complete Translation, 183.

53 Fraser, ,The Mozi and Just War Theory”, 9.
54 Ibidem, 1.

55 Ibidem, 6.

56 Ibidem, 10.

57 Ibidem.

58 The Mozi. A Complete Translation, 189.

59 Ibidem, 191.
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uniknione[60]. Dlatego tez, tak duzo miejsca poswiecit na bezpieczenistwo pan-
stwa, poprzez budowe rozmaitych fortyfikacji, zabezpieczen, przyjmowanie
przerdznych strategii wojskowych oraz obowigzek permanentnej gotowosci
wojskowej[61].

Poza warstwg teoretyczng w prowadzonym dyskursie, Mozi przywigzywat
tez ogromng wage do aspektu praktycznego, w tym skutecznosci[62]. Stad tez
wojna obronna to taka, ktéra przynosita korzysci lub niwelowata szkody, gtéw-
nie dla spoteczenstwa zaatakowanego. Nie musiala wystapi¢ — kazda agresja
bowiem generowata ofiary, gdy dane panistwo zostaloby pokojowo wchloniete
przez ,agresord’. Tym samym, w razie wizji ogromnych strat, wyjatkowo do-
puszczalna byla pokojowa kapitulacja, ale tez mogto dojéé do catkowitego znie-
wolenia i wyniszczenia terytorium oraz ludno$ci[63]. Wojna obronna to takze
pomoc innym, mniejszym panistwom (sojusznikom i ,niewinnym”), najezdza-
nym przez te silniejsze[64]. Stad tez tak duzg wage Mozi przyktadat do skutecz-
nej dyplomacji. Jezeli ta zawodzilta, wojna obronna jawila sie jako ostatecznosé.
Z drugiej strony jednakze, ,grozba poteznej obrony” mogla przyczynic sie do
zawarcia pokoju wiasnie dzieki skutecznej i aktywnej dyplomacji[6s].

Tytutem podsumowania warto przytoczy¢ opinie¢ JeeLoo Liu, filozofki, autor-
ki ksigzki poswieconej historii filozofii chinskiej, ktéra konkludowata: ,Wspét-
czesnym studentom filozofii azjatyckiej moizm wydaje sie atrakcyjny, ponie-
waz stanowi rodzaj utopii. Gdyby wszyscy ludzie kochali sie nawzajem, nie
byloby wojen, wasni, przemocy i zabijania. Gdyby wszyscy ludzie zapomnie-
li o réznicy miedzy sobg a innymi, wlasno$¢ prywatna nie miataby racji bytu
i nie dochodzitoby do sytuacji, ze jedni majg co jes¢, a inni cierpig gtéd. Gdyby
wszyscy ludzie traktowali innych jak samych siebie, nie byloby chciwosci ani
zazdro$ci i kazdy troszczyltby sie o pozytek innych. Gdyby znikly podzialy, nie
byloby walk miedzy krajami ani antagonizméw rasowych. Stowem, jesli idealy
moistow kiedykolwiek sie ziszcza, $wiat [...] «<bedzie jednoscig»”[66].

60 Fraser, ,The Mozi and Just War Theory”, 3; zob. tez Jacek Trzewik, Tobiasz Sera-
fin, ,In dubio pro milite? Regulacja prawna testamentéw wojskowych na tle projektowa-
nych zmian legislacyjnych” Prawo i Wigz, nr 1 (2024): 42—61.

61 Czarnik, Starozytna filozofia chiniska, 92..

62 Ibidem.

63 Fraser, ,The Mozi and Just War Theory”, 4.

64 Ibidem.

65 Ibidem, 5.

66 Liu, Wprowadzenie do filozofii chinskiej, 131.
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Ten ostatni, wspdlczesnie, jest juz zmeczony wojnami, skrajnie wyczerpa-
ny ustawicznymi konfliktami. Ludzie, bez watpienia, potrzebuja pokoju i sta-
bilizacji[67]. Tym samym, wlasnie w tym aspekcie, jako ponadczasowe jawia
sie stowa Moziego, ze: ,Gdyby w dzisiejszych czasach znalazt sie ktos, kto po-
trafitby ugruntowaé swojg pozycje na $wiecie poprzez sprawiedliwos¢ i dobra
reputacje oraz zjedna¢ sobie pozostalych wladcéw poprzez cnote, caly swiat
poddalby mu sie natychmiast i bez wahania. Swiat jest juz bowiem dogleb-
nie wycieiczony ustawicznymi napasciami i podbojami niczym maly chiopiec
znuzony zabawa w udawanie konia’[68].
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